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La ética esta en directa relacion con el quehacer del ser humano al definir
normas, expresar criterios de juicio o proporcionar motivos para la accion de la
persona humana'. Cabe preguntarse, pues, ¢cud es el fundamento que da valor
ético al obrar humano? O también, ;qué debe hacer e ser humano, y cdmo, para
alcanzar la plenitud a la que aspira? Estas son preguntas que van muy de la
mano con las grandes y profundas interrogantes que resuenan en €l interior de
toda persona que se cuestiona por su propia existencia: ¢quién soy?, ¢de donde
vengo?, ¢haciadonde voy?y ¢qué debo hacer?

Quiero agprovechar esta Ultima interrogante, ¢gqué debo hacer?, para situarnos en
la perspectiva de la ética cristiana en nuestro tiempo como camino de vida
personal y social. Los Evangelios nos relatan un didlogo entre Jesiis y un joven
en torno a esta misma pregunta: «En esto se le acerco uno y le dijo: “Maestro,
¢0ué he de hacer de bueno para conseguir la vida eterna?’ »?.

Quisiera destacar dos caracteristicas del interlocutor de Jesis. La primera: su
juventud. El joven vive una etapa de grandes cuestionamientos interiores, de
expectativas hacia el futuro que se abre frente a si, de ideales y también de faltas
de certeza. La pregunta de este joven surge sincera y naturalmente de una
persona que reconoce el destino final de su camino de felicidad en lavida eterna
y gue es consciente de que debe obrar bien para poder alcanzarla.

La segunda caracteristica: su riqueza material. Sera desvelada solo a fina del
didlogo cuando, al no creerse capaz de obrar segun las condiciones que le
plantea Jeslls, «se marchd entristecido, porque tenia muchos bienes»®. Este
joven, ademés de ser rico —o tal vez por su riqueza—, era considerado entre los
“principales’ o jefes, entre aguellos que tenian autoridad®. Més adelante, a lo
largo de esta reflexion, retomaremos estos temas del tener bienes materiales y
del poder en relacion alafelicidad y el bien obrar. Sin embargo, deseo [lamar la
atencion sobre algunos elementos que podrian pasar inadvertidos en este
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interesante pasagje en relacion a quehacer humano: En Cristo es posible saber
gué se debe hacer o cOmo obrar rectamente para ser feliz. Sin embargo, es
también posble no obrar segin aquello que se descubre como e camino
correcto, y esto llevaalainfelicidad.

Jesucristorevela laidentidad del ser humano

La pregunta por el recto obrar tiene como telon de fondo la interrogante por la
misma identidad de la naturaleza humana, su origen y su destino. Una sencilla
frase lo sintetiza: para saber qué hacer, debo antes saber quién soy. Para
profundizar un poco en esta naturaleza humana acudiré nuevamente al pasaje
citado del Evangelio seglin San Mateo. Esta vez quisiera que pongamos nuestra
mirada en el Sefior Jesls, a quien este joven de inquietante cuestionamiento
dirige su pregunta. El Sefior, que conoce laidentidad de esta persona, le dice qué
hacer.

El gran acontecimiento de la Anunciacion-Encarnacion, Pasion, Muerte y
Resurreccion de Jesucristo abre las puertas a dimensiones humanamente
Insogpechadas para la comprension de la auténtica naturaleza humanay su vida
alo largo de su peregrinar en el mundo.

A la luz de la plenitud de la Revelacion descubrimos un primer elemento
fundamental de la experiencia vital del ser humano en el dinamismo que lo
impulsa a permanecer siendo lo que es. Se trata de un dinamismo de
permanencia. Dinamismo, porque es una energia activa y propulsora® que tiene
laideade actividad, al mismo tiempo que una capacidad de actualizacion propia.
«Es —sefida Luis Fernando Figari— un impulso que lleva al ser del hombre a
guerer permanecer siendo. Ta experiencia, hecha conciencia, no es un elemento
aislado, es la constatacion de un fundamento que remite hacia, que reclama €l
enraizamiento fundante en aquello a lo que ese dinamismo de permanencia
responde, en aquello en que se funda»’.

Es e impulso que remite a la persona hacia el encuentro del fundamento mas
profundo de su propia realidad, pues, a tiempo que se descubre siendo y
permaneciendo en esa condicion, advierte que se encuentra remitida mas alla de
si misma. Toma conciencia de que es una persona abierta hacia una dimension
gue trasciende su propia existencia y se reconoce como «ser hecho para la
comunién o abierto a la comunion, y —quiza ain con mayor claridad— como
ser teologal. Y es que el determinante mas propio del ser humano esta en su
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dimensidn teologal, en su ontoldgica apertura a la realidad que Ilamamos
Dios»'.

Desde la reconciliacion traida por €l Sefior Jestis somos capaces de comprender
la naturaleza humana como creada por Dios. El, que es Ser y Comunién
interpersonal de Amor, creaa ser humano por amor. Pero, ademas de darle ser,
lo invita a seguir siendo y a participar de su comunién divina desplegandose
segln el amor. Le sefiala, también, el camino de la comunion con los demas
seres humanos y la armoniosa relacion con la creacion toda.

Ahora bien, el obrar humano tiene su fundamento en un segundo dinamismo
fundamental: el dinamismo de despliegue®. El ser humano no limita su
existencia a seguir sendo. El dinamismo de despliegue impulsa a la persona a
realizarse en la vida temporal con acciones que lo conduzcan a un mayor
encuentro de comunion con Aguel que es la plenitud, con Dios, a realizarse
como ser humano concreto que es, a relacionarse con los otros humanos y a
aplicarse a la transformacion de la realidad. Por este mismo dinamismo la
persona realiza acciones encaminadas a despliegue personal, al encuentro de
comunién con los demas seres humanos y a usar de la creacion segun la
intencion del Creador.

Los dos dinamismos fundamentales en el ser humano que acabamos de
describir, ademéas de mostrar sus raices ontolégicas, constituyen también una
clave de lectura sobre su obrar que permitird aproximarnos a una €tica cristiana.
El quehacer y obrar del ser humano, para que sea bueno, o recto, debe estar en
sintonia con la direccion hacia la que apuntan estos dos dinamismos enraizados
en su estructura natural. De esa forma el quehacer y el obrar contribuiran a una
cada vez mayor humanizacion de la persona.

El Sefior Jesus, paradigma de humanidad, en su despliegue como ser humano a
lo largo de su peregrinar entre nosotros, con su vida, sus obrasy sus palabras,
nos sefiala e camino de la ética persona y social. Es El mismo quien se nos
presenta como «el Camino, la Verdad y la Vida»’. El es @ (nico capaz de
responder a los grandes cuestionamientos que hemos venido sefidlando™. «Solo
en El —decia e siervo de Dios Juan Pablo |I— estén las respuestas a los
interrogantes mas profundos y angustiosos de todo hombre y de la historia
misma»™.
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Entre las muchas lecciones de la vida del Sefior Jeslis que podriamos sefialar
como camino para nuestra vida personal y socia quisiera sefialar dos que en
alguna forma nos sitan en un recto obrar seguiin los propios dinamismos de
permanenciay de despliegue.

Jesucristo se revela como el Hijo de Diosy como Dios mismo. Como el que Es
en e Amor del Padre en € Espiritu y permanecerd Siendo. Desde esa
permanencia en el Amor, vemos al Sefior Jeslis desplegandose a lo largo de su
peregrinar en la tierra, obrando segun el divino Plan: «Yo amo al Padrey obro
como El me ha ordenado»®.

Reconocemos en Jesls el elemento central del tema que venimos tocando. La
clave del recto obrar humano es permanecer en el Amor de Diosy desplegarse
seglin e Plan trazado por El para cada ser humano y para la humanidad toda
desde la eternidad. Para alcanzar ese fin el camino es la configuracion con
Cristo, de manera que podamos pensar con Cristo™, vivir la vida de Cristo,
haciendo de ese modo que su vida sea la propia vida'. Asi, las obras del
cristiano no solo serén buenas para si mismo sino para el bien de los demas,
como El mismo nos sefial 6: «Brille asi vuestra luz delante de los hombres, para
gue ve%_[] vuestras buenas obras y glorifiquen a vuestro Padre que esta en los
cidos»™.

Distorsionesen € peregrinar

Sin embargo, nuestro mundo parece tener un rumbo muy diferente al del Plan
divino de amor. Ya desde € inicio de la creacion el ser humano se negd a
obedecerlo. «Habiendo conocido a Dios —dice San Pablo—, no lo glorificaron
como aDios ni le dieron gracias, antes bien se ofuscaron en sus razonamientos y
Su insensato corazOn se entenebrecid: jactandose de sabios se volvieron
estupidos, y cambiaron la gloria del Dios incorruptible por una representacion en
forma de hombre corruptible, de aves, de cuadr(ipedos, de reptiles»™®.

Al introducirse e pecado en la humanidad las tinieblas oscurecieron la
inteligencia humana y su capacidad de acercarse a la plenitud de la verdad y
obrar segun ésta. En €l largo peregrinar humano surgieron ideas o corrientes de
pensamiento idolétricas. Algunas de ellas podrian parecer hoy novedosas, pero
no lo son tanto en realidad y han llevado a larelativizacion delosvaloresy dela
verdad, asi como a unavidasin normas, sin libertad, sin Dios.

12 3n 14,31.
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En efecto, en nuestra cultura algunos opinan que todo es relativo. En especial,
no habria verdad o, si la hubiera, no se podria llegar a conocer bajo ningin
aspecto. Otros, por g emplo, afirman que el fin justifica los medios. Es decir, con
tal de llegar a un determinado fin, cualquier medio se puede emplear,
independientemente de la otra persona, de la verdad o de las normas morales.
Asi, el bieny laverdad desaparecen frente alo Gtil o lo eficaz.

La presencia de una mentalidad tecnologizada, que —como afirmaba German
Doig—, es una forma mentis de nuestras culturas’, parece tener alcance
universal. Doig resefia cOmo la poiesis griega, es decir, la consderacion del
obrar humano para obtener bienes Utiles, prima sobre la praxis, sobre el respeto
a la libertad humana encaminada a la propia perfeccion como persona. Esto
responde a la pérdida de fundamento y a un nihilismo cada vez mas extendido,
una de cuyas manifestaciones es el tragico agnosticismo funcional que parece
inundarlo todo. De este modo, por la primacia de la poiesis, las decisiones del
gobierno, de una familia, la opcion vocacional o la determinacion sobre la vida
de una persona dependen no tanto de ella misma, sino de la utilidad real y
subjetiva que tal o cual acto proporcione.

También somos testigos hoy en dia del resurgir de las tendencias que consideran
al hombre como enemigo del propio hombre. Estas podrian resumirse en las
conocidas frases de Hobbes sobre el hombre como € lobo del hombre, o de
Sartre sobre que los demas son el infierno. Otros sefialando que e ser humano es
bueno en si mismo, mas no en sociedad, conducen a profesar la inexistencia de
una comunion social. De ese modo se considera que toda la vida de comunion
de las personas humanas es una suerte de ficcion, y que e encuentro de unos con
otros debe estar regulado por contratos, que serian la pieza clave de union.

Este modo de comprender la realidad va sumado a la idea de la inexistencia de
una ley natural inscrita en el interior del ser humano. Asi, las leyes serian s6l0
fruto de la cultura sin necesdad de otro fundamento que un consenso, como por
gemplo se sigue de la teoria de la ironia liberal del norteamericano Richard
Rorty. Consecuencia de esto seria que cuando la cultura o €l consenso varian,
todas las leyes podrian cambiar sin mayor problema. Esto, que en algunos
niveles muy concretos de la legidacion podria tener algin sentido, no puede
volverse norma en temas tan importantes como el derecho alavida, alafamilia,
a la salud o a la educacion. Algunos han perdido la conciencia de que no se
puede prescindir de una primacia natural de la verdad previa a todo tipo de
legislacion. Esta verdad se debe buscar y encontrar. No se trata de inventarla por
un consenso de momento o por imposicion de los mecanismos de poder.

Y Ver Germén Doig, El desafio de la tecnologia. Més all4 de icaro y Dédalo, Viday Espiritualidad, Lima 2000,
p. 157.



Lafrase de Protédgoras de Abdera, en el sigloV a.C., «el hombre esla medida de
todas las cosas, de cuanto son en cuanto son y de las que no son en cuanto no
sonx» tiene hoy en dia también una impresionante y tragica vigencia. Hoy que se
quiere convertir lo trascendente en banal, lo divino en individua, cabe
preguntarse: ¢y cua es la medida del ser humano?... ¢Ja sola medida del
individuo? Cuando ese egocentrismo es la respuesta, se entienden las tendencias
deinterés narcisista, que buscan solo €l propio beneficio. Cuanta razon tendria el
personge de Dostoievski al decir: «Si Dios no existe, todo es licito». En este
contexto, en ultimo término la exclusion de Dios 0 de un orden natural lleva a
gue los auténticos derechos de la persona sean ignorados aungue se hable
muchas veces de derechos que jamas pueden ser talesy que en las legislaciones
son una muestra de abominacion juridica. Un gjemplo de esto se da cuando se
habla del “derecho al aborto”, jcomo s existiese un derecho a dar muerte aun
ser inocente e indefenso!

La lista de criterios anti-éticos que han primado a lo largo de la historia
ciertamente podria ser larga. El Cardenal Ratzinger resumia algunos de estos
problemas en el siglo XX en su homilia durante la Misa Pro eligendo Romano
Pontifice a decir: «jCuantos vientos de doctrina hemos conocido durante estos
ultimos decenios!, jcuantas corrientes de pensamiento!... La pequefia barca del
pensamiento de muchos cristianos ha sido zarandeada a menudo por estas olas,
llevadas de un extremo a otro: del marxismo a liberalismo, hasta el libertingje;
del colectivismo al individualismo radica; de ateismo a un vago migicismo
religioso; del agnosticismo al sincretismo, etc.»®,

Hoy la humanidad enfrenta graves desafios. Somos testigos de una verdadera
dimision de lo humano, por la cual la vida es valorada por su utilidad o su
productividad y, como consecuencia, puede ser facilmente descartada. Asi, la
mas terrible de las violencias encuentra una cierta permisividad en el mundo. El
ser humano puede llegar a sentirse en el “derecho” de matar a quienes menos
pueden defenderse, alos nifios no nacidos, como acabamos de mencionar.

Las cifras de los nifios y nifias asesinados por sus madres son imposibles de
calcular. Bien sabemos, y no es el caso abundar en el tema en esta ocasion, que
grandes organismos Yy corporaciones internacionales, intereses econdmicos y
Estados tergiversan la informacion, crean desconcierto, confunden los términos
e inventan racionalizaciones juridicas para que esta corriente de muerte siga
avanzando conforme a sus intereses. Es paradgjico que en los tiempos en que
més se ha hablado de los derechos humanos, en €l siglo XX, de la manera méas
racional y cruel se ha organizado la mayor exterminacion habida de las
personas. la de los que han sido engendrados y no han nacido. Esto que ha sido

18 5.S. Benedicto X VI, Homil fa durante la Misa Pro Eligendo Romano Pontifice, 18/04/05.



Ilamado humanicidio es una de las mas graves consecuencias de una ética sin €l
verdadero fundamento en laverdad.

Esta misma aproximacion ideologica lleva a considerar a los enfermos,
discapacitados, ancianos 0 a quienes no pueden valerse por si mismos, como
indtiles, y de esa forma, también, desechables. La falta de una ética que tiene
como principio y fundamento la verdadera naturaleza humana lleva a que la
eutanasia sea considerada “legal” y hasta oportuna en algunos lugares, que
existan corrientes 0 “ideologias eutandsicas’ impulsando decididamente esta
forma de asesinato a través de eufemismos como “suicidio asistido”, “muerte
por misericordia’ o “derecho a morir’*. No podemos dejar de ver en todo esto
ciertos ecos de horrorosas visones totalitaristas como € nazismo o el
estalinismo que acogieron y pusieron por obra estos principios.

Por otra parte, la eugenesia y la manipulacion genética sin ningun fundamento
mas que el valor de lo Util —y al estar en manos del poder de turno— llegaran a
los extremos méas aberrantes y se podran congtituir en una de las mayores
amenazas para la humanidad. La magnitud final de los riesgos de esto esincierta
todavia. Si se puede colegir, sin embargo, que a nada bueno conducen €l
desconocimiento de los derechos personales del embrion, la comercializacion
con seres humanos en los momentos incipientes de su existencia, la seleccion
arbitrarla de personas por un racismo a nivel embrional o los métodos utilizados
paralaextraccion de células estaminaes, incluso sin importar que esté altamente
discutida la argumentacion que venimos escuchando, como hace pocos dias
hemos visto en el cuestionamiento hecho por e Dr. Peter Hollands, connotado
especiaistaen el tema.

El poco valor de la vida humana trae como consecuencia también el fomento de
la incesante violencia en nuestro tiempo. Ejemplos abundan: la guerra, incluso
supuestamente judtificada; la discriminacion racista; la miseria moral; la
explotacion e incluso la esclavitud; injusticias de todo tipo; la marginacion; los
atagues incesantes contra la familiay e matrimonio, el Unico segin el orden
natural; sdlo por mencionar algunos. La violencia se dirige también hoy a la
Iglesia. Quiero mencionar que me sobrecoge, ademéas de la violencia misma, €l
desconocimiento que tenemos los catdlicos de los millones de hermanos y
hermanas en la fe que han sdo asesinados por pertenecer alalglesia Catélicaen
el siglo XX y enlos afios que llevamos del siglo XXI.

Hay «un oscurecimiento de laverdad ontoldgica de la persona humana»® y dela
ontologia en todo su sentido. Los desplazamientos de paradigmas de lo

¥ ver Luis E. Réez, El suicidio asistido y la eutanasia, Viday Espiritualidad, Lima 2005, pp. 16-21.
% Congregacion parael Clero, Directorio General para la Catequesis, 15/8/1997, 23.



ontolégico y verdadero son nuevas manifestaciones del antiguo problema del
nominalismo. Pero ¢es que acaso €l lenguge crea la realidad? ¢No hay més
realidad que el lenguaje? ¢Debemos aceptar el triste final de la conocida obra de
Umberto Eco: «tan solo el nombre de larosa, nada mas tenemos»? Més bien hay
gue afirmar que existe unarealidad que el lenguaje identificay comunica.

En este contexto €l poder, €l tener y el placer pasan aregir laviday el quehacer
en el mundo actual.

Recientemente hemos sido testigos de cdmo un poder politico, escindido de |la
ética, es capaz de imponer su dominio sobre los aspectos de la vida cotidiana
con legidaciones antihumanas asi como invadir el espacio privado y religioso.
Las noticias han hablado de los mas de 25 millones de chinos varones que se
guedarian sin mujer porque €l Estado ha “normado” la politica del “hijo Unico”
por pargja. La explicacion es el criterio del valor del ser humano por su utilidad:
las pargjas “ desechan” a sus hijas para quedarse sélo con los hijos, pues son méas
“productivos’ en aquella sociedad.

Romano Guardini habia advertido estos posibles abusos del gjercicio del poder
cuando afirmo que «el poder significa, en consecuencia, tanto la posibilidad de
realizar obras buenas y positivas, como el peligro de producir efectos malos y
destructores. Este peligro crece a aumentar e poder; este es & hecho que, en
parte de un modo subito y aterrador, se ha introducido en la conciencia de
nosotros, los hombres de hoy. De agui puede surgir también el peligro de que
sobre el poder disponga una voluntad dotada de una orientacion moral falsa, o
gue acaso no obedezca ya a ninguna obligacion moral (...) Esta forma del
peligro que € poder representa se vuelve especialmente amenazadora cuando,
como hoy ocurre, se va haciendo cada vez mas débil el sentimiento que inspiran
la persona, su dignidad y su responsabilidad, los valores personaes de la
libertad, del honor, del caracter originario de su obrar y exigti r»?t,

La pobreza, en muchos casos la miseria extrema, y la injusta reparticion de la
riqueza laceran € rostro de nuestros pueblos. Es sorprendente, dicho sea de
paso, la capacidad de engafio que puede tener la teoria neomaltusiana, ayudada
por el neoliberalismo, de hacer creer que para eliminar la pobreza se deberia
disminuir el nUmero de personas. El apego desordenado del tener —como € de
aguel joven del Evangelio—, ademas de producir pobrezas morales, espiritual es,
psicologicas y a un afan desmedido de lucro en quienes |o padecen, ocasionan
situaciones de injusticia que claman al cielo.

2! Romano Guardini, El poder, Ediciones Cristiandad, Madrid 1981, p. 175.



El tercer idolo, el poseer placer?, ha llevado a un predominio del gusto que
legitimariatoda una éticay lleva auna primaciade lo erético, alatergiversacion
de la sexudidad, a hedonismo, a gusto y cuidado exagerado del cuerpo, a
excesivo confort, alainstrumentalizacion y grave violencia contrala muijer.

Estos problemas, asociados al consumismo y a secularismo, las ideologias, €l
agnosticismo funcional son expresiones, y a su vez, fermento de una cultura de
muerte.

L a ética cristiana: camino de vida personal y social

Vemos en este breve diagnéstico de algunos problemas en nuestros dias por
donde apuntan las verdaderas claves de solucién. Estas deben ir a la raiz del
problemay no arefugiarse en sucedaneos que, al finy a cabo, nada resuelven.
Hemos de ser conscientes de que las ingtituciones, las grandes corporaciones o
la politicay los gobiernos estan conformados por personas. En la medida en que
en estas personas no cambien su interior y sigan viviendo en ruptura con Dios,
consigo mismas, con los demas, y con la creacion los frutos de su accion seran
manifestacion de estas rupturas y produciran alin mas.

Una ética crigtiana que afronte vital y eficazmente los diversos problemas que
hemos presentado debe ser una ética de la reconciliacion, cuya clave o piedra
angular se encuentre en el Sefior Jests. El, modelo de toda perfeccion, «predico
a todos y cada uno de sus discipulos, cualquiera que fuese su condicion, la
santidad de vida, de la que es iniciador y consumador; “Sed, pues, vosotros
perfectos, como vuestro Padre celestial es perfecto” (Mt 5,48)»%.

Por eso, la primera responsabilidad, personal y social, de todo cristiano es la
santidad. Esta no es simplemente una opcién. Es el camino sefiallado por
voluntad expresa de Jesucrigo y ha de ser la meta a la que cada persona debe
tender. Méas aun, podemos afirmar que el cambio de la sociedad pasa
necesariamente por € cambio o transformacion personal. Este es el proceso que
har& posible que nuestro pensar, nuestro sentir, nuestro actuar y nuestro vivir
realmente produzcan, ademas de frutos de santidad personal, unatransformacion
real de la sociedad.

Lo contrario, es decir, no optar por la santidad es mas bien preferir €l
crecimiento del ma y sus diversas expresiones. «Al entender, bao la
iluminacion de lafe, los profundos dinamismos que subyacen alaopresion, ala
miseria, a la violencia, se comprende bien que no hay mayor injusticia en este

Z\/er 1Jn 2,16.
2 Lumen gentium, 40a.



mundo que la de un bautizado que no pone todos los medios a su alcance para
ser santo. jNo hay mayor injusticia que la de no optar por la santidad!»**.

Este llamado a la santidad implica una serie de exigencias impostergables. Se
trata de vivir una auténtica praxis cristiana que nos permita vivir humanamente.
Es un esfuerzo por cooperar con la gracia y dear que €l Espiritu de
reconciliacion transforme las relaciones humanas en mas justas y transforme el
mundo material segun el designio de Dios. Pasaré a enumerar ahora algunas
exigencias gque esto implica en nuestra vida personal y social.

El gerciciodelalibertad

El gercicio de lalibertad debe seguir el paradigma del Sefior JesUs. «conoceréis
laverdad y laverdad os hara libres»®. No hay libertad sin verdad; |a verdad nos
conduce a la auténtica libertad. Es muy importante recuperar el sentido de la
verdad y es necesario vivir en la verdad. Sin la verdad que viene de Dios,
guedamos sometidos a la mentira o a la ilusion, nuestra vida se llena de
tinieblas. La historia de la humanidad es testigo de esto, asi como también lo es
nuestra historia personal. La auténtica libertad, fundada en la gracia, es capaz de
perfeccionarnos como seres humanos y elimina en nosotros todo resguicio de
sujecion a vicios, malos habitos, pecado y rupturas que nos impiden obrar
acordes con nuestra auténtica natural eza.

La Verdad viene de Dios, de quien procede también la norma ética Gltima. Esta
esta inscrita en toda la creacion, y por lo tanto también en nuestro interior, en lo
gue se denomina “ley natural”, y ha tenido una revelacion que nos ensefia con
toda claridad como debemos obrar y hacia donde se debe encaminar la libertad
humana. Una cultura que desconoce la existencia de una verdad trascendente o
superior a nuestra condicion humana esta condenada, como podemos ver en la
experiencia, a que primen intereses de grupo o de una nacion sobre otras. Laley
gueda relegada al interés del grupo dominante —también éste es uno de los
peligros de la globalizacion—, y no hay verdadera libertad ni justicia social.

Cuando € ser humano quiere ser buscador de las normas éticas —y no su
inventor— podemos afirmar que la persona eleva su condicion y que se
humaniza. Y es que la libertad no es un valor absoluto, sino relativo al sujeto.
Esto significa que en ellahay unaposbilidad y, al mismo tiempo, un limite. «Es
la libertad de una criatura, 0 sea, una libertad donada, que se ha de acoger como
un germen y hacer madurar con responsabilidad»®. No es responsable, pues,
dejarse llevar por la fatuidad del propio gusto o voluntad para inventar una

2 L_uis Fernando Figari, Ensefianza social, camino de reconciliacion, Viday Espiritualidad, Lima 1998, p. 9.
25

Jn 8,32
%3S, Juan Pablo I1, Veritatis splendor, 86.
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norma ética que responde mas bien al capricho personal. Eso no congtituye un
gercicio de la libertad sno un desconocimiento de la naturaleza de la libertad
humanay una reduccion a categorias semejantes a las del arbitrario movimiento
de desplazamiento como el que pueden realizar los animales en un prado.

El mandamiento del amor

La experiencia del crigiano debe estar iluminada por la ley suprema instituida
por Jesucristo: «Os doy un mandamiento nuevo: que os améis los unos a los
otros. Que, como yo os he amado, asi 0s améis también vosotros |0s unos a los
otros»”’. El ejemplo de qué es el amor nos lo da el mismo Sefior Jesiis, no slo
cuando afirma que no hay mayor amor que el de entregar la vida por los
amigos®, sino cuando El mismo entrega totalmente su vida por todo el género
humano y por cada persona en particular. La existencia del cristiano debe seguir
ese paradigma. Frente a una sociedad individualista, centrada en el propio
beneficio, el mensaje de |a vida entregada por amor a los demas resulta a veces
incomodo, pero diria que es no sdlo necesario, Sno que la misma vivencia del
ideal del amor es la Unica capaz de colmar |as expectativas més profundas en €l
ser humano. Siguiendo esta [0gica, por otro lado, se ve claramente la valia del

“ser” sobre € “tener”?,

Es importante sefialar que este gjercicio del amor se debe hacer en la Iglesa
Como ha dicho el Santo Padre Benedicto XVI: «Toda la actividad de la Iglesia
es una expresion de un amor que busca el bien integral del ser humano: busca su
evangelizacion mediante la Palabra y los Sacramentos, empresa a veces heroica
en su redlizacion histérica; y busca su promocion en los diversos ambitos de la
actividad humana. Por tanto, el amor es el servicio que presta la Iglesia para
atender congtantemente los sufrimientos y las necesidades, incluso materiales,
de los hombres»™.

Reconciliacion con losdemas

La ética comprendida de esta manera tiene una implicancia social inmediata.
Ante todo, es importante entender que comprenderla en clave de reconciliacion
trae consigo la llamada a vivir en reconciliacion con las demas personas. Segun
nuestra natural eza, creada a imagen y semejanza de Dios, se descubre que somos
personas llamadas a la vivencia de la comunion. La ética personal se traduce en
ética social y la ética social esta al servicio de la persona humana

2 Jn 13,34.

B \er Jn 15,13.

2 Ver Gaudium et spes, 35.

%0 5.3, Benedicto X VI, Deus caritas est, 19.
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Tenemos un Padre comun y todos hemos sido redimidos por Jesucristo; y es ahi
donde esta la naturaleza de nuestra vinculacion social. A diferencia de quienes
afirman la necesidad de un contrato social, la ética cristiana entiende que Dios
nos invita a formar una familia, en la que todos somos hermanos, pues «todos
han sido creados aimagen y semejanza de Dios —sefiala la Gaudium et spes—,
guien hizo de uno todo €l linge humano para poblar toda la haz de la tierra
(Hech 17,26), y todos son llamados a un solo e idéntico fin, esto es, Dios
mismo»®!. De este modo, se entiende el amor no sdlo como amor a Dios, sino
también como amor a los demas, en quienes vemos reflgjada la huella de Dios.

Por esta misma razén, ademas, |os seres humanos estamos llamados a la unidad
en Jesucristo, por nuestra semejanza con la Vida Divina. Es mas, «esta
semejanza demuestra que el hombre, Unica criatura terrestre a la que Dios ha
amado por si mismo, no puede encontrar su propiaplenitud si no es en la entrega
sincera de si mismo alos demés»*.

Una de las principal es manifestaciones del amor esladonaciony el compromiso
efectivo con el otro. No debe agotarse en meras “declaraciones de principios’,
sino que debe volcarse en acciones concretas de caridad buscando en todo
ayudar ala otra persona aencontrarse con € Sefior Jes(is™.

Centralidad de la persona en el desarrollo social

El desarrollo personal y €l desarrollo social estan intimamente unidos. Esto
implica que, por un lado, «el principio, € sujeto y e fin de todas las
instituciones sociales es y debe ser la persona humana»*. La vida social no es
una carga pesada, sino todo lo contrario. La vida en sociedad es el espacio
bésico que permite que la persona avance y desarrolle sus capacidades, asi como
lo capacita para responder a su vocacion. Toda ingtitucion, entonces, debe tener
como norma ultima el principio supremo de estar dedicada a la persona humana.
En cuanto se aparta de ese principio, se desnaturaliza, pierde virtud y corrompe
la sociedad. Parte de nuestro esfuerzo debe ser, justamente, devolver a las
ingtituciones su razon de ser y recuperar € sentido social en relacion a la meta
misma de lavida en sociedad.

Resalta la primera institucion social, que es la familia, hoy amenazada, cuando
no destruida o deformada. En la medida en que la sociedad no tenga como
centro a la familia, 0 en cuanto quiera desprenderse de ésta, la vida social se
corrompera rapidamente. Asi nos lo ha ensefiado en diversas ocasiones la

3 Gaudium et spes, 24.
2 ug. cit.

¥ Ver Sgo 3,14-18.

% Gaudium et spes, 25.

12



historia, pero a veces parecemos duros para comprender el inmenso rol social y
persona que le corresponde al nucleo familiar. Junto a eso, la defensa de la
persona humana debe ser clave del cambio social, de la ética cristiana.
Especialmente, la defensa del no nacido, del indefenso, del pobre, del enfermo,
del discapacitado, del abandonado, de quien refleja e rostro de Cristo
crucificado.

El bien comun

En concordancia con el punto anterior, debe ser objetivo de la ética crigiana la
promocion del bien comun. «El bien comun no consiste en la smple sumade los
bienes particul ares de cada sujeto como cuerpo social. Siendo de todos y de cada
uno esy permanece comun, porgue esindivisible y porgque sblo juntos es posible
alcanzarlo, acrecentarlo y custodiarlo, también en vistas al futuro (...) El bien
coml]nBSSe puede considerar como la dimension social y comunitaria del bien
moral»™.

Este es un deber de todos cuantos formamos la sociedad. Ninguno se puede
sentir exento de cooperar, sino cada uno debe fomentar su vivencia, segun el
maximo de su capacidad y posibilidades. «Taes exigencias atafien, ante todo —
sefiala el Compendio de doctrina social de la Iglesa—, a compromiso por la
paz, a la correcta organizacion de los poderes del Estado, a un solido
ordenamiento juridico, a la salvaguardia del ambiente, a la prestacion de los
servicios esenciales para las personas, agunos de los cuales son, a mismo
tiempo, derechos del hombre: alimentacion, habitacion, trabajo, educacion y
acceso a la cultura, transporte, salud, libre circulacion de las informaciones y
tutela de la libertad religiosa». Exige también |a corresponsabilidad de saber lo
gue el otro realmente necesita, y esforzarse por ayudarle a obtenerlo.

Es fundamental el esfuerzo por superar la ética individualista, que tanto ha
corrompido nuestras sociedades. Nadie puede permanecer pasivo ante lo que
sucede hoy en nuestra sociedad, en nuestros paises, en e mundo. El
individualista se encierra en si mismo, levantando una especie de muro que
impide no solo el acceso de los demas, sino también salir al encuentro del otro.
Este cancer de nuestra sociedad actual prefiere lo util a lo bueno, la propia
ganancia en detrimento ajeno, la vida aidada de los demas, el gozar solo de la
viday sn gue los demas participen. Este esquema conduce a un individualismo
solitario aterrador, en lo existencia, y a una atomizacion, aterradora también, en
lo social. Si tomamos conciencia de la grave injusticia personal y social que eso

% pontificio Consgo “Justiciay Paz”, Compendio dela doctrina social dela Iglesia, 164. Ver también Gaudium
et spes, 26.
36 Allf mismo, 167.
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implica, debemos hacer el maximo esfuerzo posible por cambiar personalmente
y por cambiar la sociedad. Se necesita de personas auténticamente
comprometidas consigo mismas, que se abran a misterio de su vocacion
cristiana'y se donen en amor generoso a sus familias, a sus comunidadesy a toda
la sociedad.

Caridad solidaria

Ante las mdltiples necesidades humanas la ética cristiana nos mueve a
avocarnos a congtruir una cultura de la solidaridad fraterna. Resuenan en nuestro
interior vivamente las palabras del Papa Pablo VI, invitando a auténtico
desarrollo. La caridad social es esfuerzo consciente y decidido por trabajar en
beneficio del auténtico desarrollo de la persona humana pasando de condiciones
menos humanas de vida a condiciones mas humanas. Me permito citar del Papa
Montini un texto que expresa este trabajo de servicio solidario que debemos
emprender: «Menos humanas. la penuria material de quienes estan privados de
un minimo vital y la penuria moral de quienes por e egoismo estdn mutilados.
Menos humanas. |as estructuras opresoras, ya provengan del abuso del tener, ya
del abuso del poder, de la explotacion de los trabajadores o de lainjusticiade las
transacciones. Mas humanas: lograr ascender de la miseria a la posesion de lo
necesario, la victoria sobre las plagas sociales, la adquisicion de la cultura. Méas
humanas todavia: € aumento en considerar la dignidad de los demas, la
orientacion hacia el espiritu de pobreza, la cooperacion al bien comun, la
voluntad de la paz. Mas humanas ain: el reconocimiento, por € hombre, de los
valores supremos y de Dios, fuente y fin de todos ellos. Mas humanas,
finalmente, y, sobre todo, la fe, don de Dios, acogido por la buena voluntad de
los hombres, y la unidad en la caridad de Cristo, que a todos nos llama a
participar, como hijos, en la vida del Dios viviente, Padre de todos los
hombres»™.

Justicia social

Los desequilibrios sociales y comerciales, las diversas probleméticas laborales,
la inestabilidad en las relaciones institucionales, 1os nacionalismos que aidan a
los pueblos son obstadculos hacia un mundo solidario. Estos, entre otros
problemas, vienen dando como resultado que «los pueblos pobres permanecen
siempre pobres y |os ricos se hacen cada vez mas ricos»™. La ética cristiana
lleva también a los pueblos un esfuerzo, ademas, de justicia socia. Por encima
de nuestras diferencias fisicas, psiquicas, espirituales o de cualquier otra indole,
todos tenemos una misma naturaleza y un mismo origen. Los cristianos hemos

73S, Pablo VI, Populorum progressio, 21.
%8 Allf mismo, 57.
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de alzar nuestra voz contra toda forma de discriminacion en los derechos
fundamental es de la persona e impregnar las estructuras sociales cambiantes con
el pensamiento social catélico en todos sus aspectos, procurando una sociedad
en donde realmente se viva la justicia. En esta tarea —como ha sefialado en su
reciente enciclica el Papa Benedicto XV |— los fieles laicos debemos asumir un
rol protagénico participando en primera persona en la vida ptblica®.

L a urgencia dela Nueva Evangelizacion

A modo de conclusién quisiera enmarcar el esfuerzo por desarrollar y vivir una
ética cristiana en e horizonte de la Nueva Evangelizacion. Esta —la ética
cristiana— es la expresion natural de un pueblo crigiano. Hoy, sin embargo,
muchos pueblos nacidos a calor de la evangelizacion ven mermada su adhesion
alafey se hace necesario, por lo tanto, e compromiso renovado de todos los
cristianos por una nueva evangelizacion.

«En este tiempo en que la Iglesa es llamada a un nuevo esfuerzo de
evangelizacion»® @ surgir de una verdadera ética cristiana dependerd,
finalmente, de que los hijos e hijas de la Iglesia respondamos con métodos
dinamicos y creativos a los desafios del mundo actual, buscando comunicar al
Sefior Jesis, el «mismo ayer, hoy y siempre»*’, de maneras asequibles y
cercanas a las personas de nuestros dias®, procurando en todo momento
mantener inalterado el deposito de lafe® y comunicando la Buena Nueva de la
reconciliacion con nuestra vida y a través de una ardorosa accion
evangelizadora. Este esfuerzo, con lagracia de Dios, hara posible |a instauracion
de la ansiada civilizacion del amor*, que es sinénimo de una sociedad justa,
reconciliada y centrada en el dinamismo del amor que viene de Dios y todo lo
transforma en un camino hacia comunion divina de Amor.

% Ver S.S Benedicto X VI, Deus caritas est, 29.

4038, Juan Pablo 11, Fidei depositum, 5.

“! Heb 13,8.

42 \/er S.S. Juan Pablo 11, Ecclesiain America, 6.

“3Ver Catecismo de la Iglesia Catdlica, 84.

#Ver, entre otros, S.S. Pablo VI, Catequesis 31/12/1975; 14/01/1976; 21/01/1976.
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